XI II Encontro de Historia Anpuh-Rio

A contribuicao do espinosismo a discussao setecentista sobre a forma e o gosto

Nelma Medeiros”

Desde o Renascimento diversas tradicdes de saber buscaram ferramentas
conceituais que exploraram analogias e homologias como chave de entendimento das
coisas (em sua forma, estrutura e funcionalidade), aspirando a uma Clavis Universalis, isto
¢, uma chave universal de apreensdo da trama da realidade, para além das diferencas dos
fendmenos. Um dos representantes dessa tradicdo € a idéia espinosista de individuo que,
contra-intuitivamente, foi concebida como forma ou sistema complexo funcional e
dindmico, resultante do poder de afetacdo das coisas, isto é, do poder de producdo e
transformacdo da Natureza (= substancia, na terminologia espinosista). As formas sao
concebidas, portanto, em perspectiva monista, como expressdes de uma tUnica € mesma
substdncia, em um arranjo conceitual que passou ao largo das discussdes cldssicas
(cartesianas) acerca das oposicdes razdo x paixdo, sujeito x objeto, coisa pensante X coisa
extensa. Mas o que € a forma espinosista, que responde por seu conceito contra-intuitivo de
individuo? Para responder a essa pergunta, € necessdrio considerar alguns passos
conceituais do pensamento espinosista. Vamos esclarecer, entdo: 1) o que € coisa singular;
2) o que sdo afeccdes; 3) o que sdo afetos.

Coisa singular € modo ou afeccdo da substancia (= Natureza), que € na substancia e
por ela se concebe'. Coisa singular é coisa finita, com existéncia determinada, que conhece
a limitacdo e a transitividade. Por limitagcdo entenda-se finitude, vale dizer, a propriedade de
uma coisa poder ser limitada por outra de mesma natureza. Corpos e pensamentos, por
exemplo, sdo ditos finitos, a medida que podem ser concebidos de maneira delimitada (E I,
def. II). Por transitividade entenda-se a relac@o causal entretida entre coisas singulares, que
se determinam umas as outras na existéncia atual.

Como Espinosa explica que haja afec¢des da substancia, isto €, que a Natureza

tenha afeccdes? Mediante uma concepg¢do original de esséncia, definida como poténcia ou
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essentia actuosa, isto €, esséncia causante. A esséncia da substancia é concebida como um
principio ativo ou produtor que, causando-se, causa todas as coisas. Eis por que as afeccdes
da substancia sdo seus efeitos imanentes ou efeitos de seu poder de ser e agir. Uma primeira
conseqiiéncia se impdem, importante para nossa reflexdo: nao ha distin¢ao irredutivel ou de
natureza entre o que ¢ do plano humano, artificioso, cultural, criativo, e o que € da ordem
da chamada “Natureza” (que no espinosismo se diz substancia), igualmente artificiosa,
engenhosa e criativa. Em resumo, ‘coisa singular’ é afec¢do da substincia, a0 mesmo
tempo seu efeito imanente e resultado da interagdo causal entre as demais coisas singulares
na existéncia em ato. A coisa singular, perseverando na existéncia tanto quanto € em si,
replica, em nivel modal, a performance (substancial) da esséncia como poténcia. Assim,
para a esséncia modal, produzir efeitos significa produzir afeccdes, isto €, estados,
variagdes ou modificacOes do corpo e idéias que indicam ou envolvem estes estados,
variagdes ou modificacdes. As afeccOes sao, portanto, expressoes precisas e
determinadas do poder global de afetacdo do modo finito, que é sua prépria esséncia,
isto é, sua poténcia, isto é, desejo.

Em que consiste, por sua vez, o conceito espinosista de afeto? Na Etica, o afeto é
assim definido: “Por afeto, entendo as afec¢des do corpo, que aumentam ou diminuem,
ajudam ou constrangem a poténcia de agir deste corpo, € simultaneamente as idéias destas
afeccdes. Portanto, se podemos ser causa adequada de uma destas afeccoes, entdo entendo
afeto como agdo; de outro modo, paixdo” (Etica III, def. 3).

Observe-se que o vocdbulo latino affectus utilizado por Espinosa, do qual deriva o
vocdbulo afeto na lingua portuguesa, é participio passado do verbo afficere, ele proprio
composto a partir do verbo facere (preposicdo ad + verbo facio). Afficere, em latim, vale
para as acOes de afetar, tratar (bem ou mal), comover, fazer impressdo no animo ou no
corpo, dispor, mover. Ora, o0 mesmo verbo também formou o substantivo affectio, que a
lingua portuguesa preservou como afeccdo, e que da as significagdes de relagdo, isto €, dos
estados, disposi¢Oes, vontades, etc. Por fim, em derivacdo de facere, temos ainda o verbo

affectare (ad + facto), como buscar, procurar, aspirar, empreender, desejar muito,
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prosseguir com empenho.” Afeccio e afeto abarcam, portanto, o conjunto de relacdes,
disposicdes, estados, impressoes, afetacdes, modos de ser, posi¢cdes, afeicdes, vontades,
comogodes, inclinacdes de um corpo, que atuam como acréscimo, diminui¢do, auxilio ou
coercdo a poténcia de agir deste corpo, a0 mesmo tempo que o espirito concebe as idéias
dessa afeccdes. Em suma, trata-se da “afeccdo da esséncia humana” ou um estado qualquer
dessa esséncia, concebido pelo atributo extensdo ou pensamento, envolvendo “todos os
esfor¢os, impulsdes, apetites ou volicoes do homem, que variam em fungdo de [seu]
estado” (E III, Defini¢do dos Afetos, I, explicacdo). Uma vez que “um modo da extensdo e
a idéia deste modo sdo uma Unica € mesma coisa, expressa, no entanto, de duas maneiras”
(E 10, pr. 7, esc. ), o afeto, como afeccdo do corpo e sua idéia concebida no espirito,
constitui a realidade modal determinada a variar de poténcia, conforme opera segundo o
principio da causa adequada e inadequada.

Mas, afinal de contas, o que € uma afeccdo, abstragdo feita de sua condi¢do
ontolégica primordial de ser modificacdo da substincia? Em outras palavras, o que € a
afeccdo na existéncia em ato do modo finito que € o homem? Qual sua relacdio com a
esséncia e a existéncia modais? Pela definicdo de afeto acima citada, a no¢do de afeccao
envolve simultaneamente os dois modos que “sentimos” e “percebemos”: corpos e idéias’.
Corpo € “um modo que exprime de maneira precisa e determinada a esséncia de Deus
enquanto considerado coisa extensa” (E II, def. 1). Idéia € “um conceito do Espirito, que
este forma por ser coisa pensante” (E II, def. 3). Corpos e idéias sdo afec¢des no sentido de
serem expressivas de algo que acontece no e ao modo, ou seja, sdo afeccdes de uma afeccio
da substancia. Portanto, corpos e idéias sdo, por si sOs, a afec¢do de base da existéncia
humana, tornando-se necessdrio explicar como funcionam essas afec¢des, com vistas a
compreender suas articulagdo com a esséncia modal (conatus).

Investigamos justamente a possibilidade de reconstruir uma nog¢ao de coisa singular
como modo (que € e tem afec¢des), de tal maneira que sua condicdo de ser efeito imanente
e transitivo lhe confira um estatuto preeminentemente relacional, sem eliminar, contudo, as

distin¢des e separagdes que também lhe sdo caracteristicas. H4 uma comunicagao, para usar

2 Cf. Novissimo Dicciondrio Latim-Portuguez de F. R. dos Santos Saraiva, op. cit., e Diciondrio latino-
portugués de Francisco Torrinha, op. cit. para os vocdbulos (1) affectio, onis (subst. fem.); (2) affectus, a, um
(part. pass. de afficere); (3) afficio, is, eci, ectum, afficere (verbo); affecto, as, avi,, atum, are (verbo).

E1I, axioma 5: “Nio sentimos nem percebemos coisas singulares que nio sejam corpos e modos de pensar”.
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os termos da segunda parte da Efica, que indiferencia os contetidos partitivos que
constituem a existéncia do modo, comunicacdo estatuida pela causalidade imanente. Mas
ha também a diferenciacdo e, até mesmo, a separacdo e recalcitrdncia, que exibem a
perseveragdo como forca de resisténcia a ‘destrui¢do’ ou a relagdo. Isso advém ao modo
pelo fato de sua existéncia também estar condicionada pela causalidade transitiva, onde as

partes interagem no ‘encontro fortuito das coisas’.

(@

Em ultima instancia, o que estd em jogo € a definicdo de esséncia modal que

(€N

poténcia, que tem afeccdes por ser poder de afetacdo. Dito de outra maneira, a afec¢ao
uma expressdo da esséncia, um modo de ser, varidvel conforme a poténcia. Que relacdes
guarda, entdo, uma esséncia assim definida com a transformacdo, a identidade, a
individuacdo? O que qualifica a esséncia: a transformacdo ou a permanéncia? Qual o
estatuto das afec¢Oes: meros agregados ou acidentes que se acoplam a esséncia ou sua
expressao integral, sem distancia entre aquilo que se tem e aquilo que se é? O que constitui
a ‘singularidade’ da coisa singular? A singularidade depende da individuagdao? O que é
individuacdo?

As treze primeiras proposicdes da segunda parte da Etica, com suas demonstracdes,
corolérios e escolios, sdo tradicionalmente identificadas como o conjunto dedutivo da
esséncia humana, a partir do poder causante dos atributos Pensamento e Extensdo. Um
modo da extensdo e a idéia desse modo sdo uma iinica e mesma coisa, expressa de duas
maneiras, a saber pela substancia pensante (atributo Pensamento) e pela substancia extensa
(atributo Extensao) (E II, pr. 7, esc.). Em sentido inverso, que é o mesmo, 1é-se: Deus,
afetando-se enquanto Extensdo e Pensamento, corresponde a rede causal infinita que
integra todas as coisas singulares, consideradas ora como corpos, ora como idéias (E II, pr.
9, dem). Assim, a esséncia do homem € definida “como constituida por modifica¢des
precisas dos atributos de Deus” (E 1II, pr. 9, dem). Como tal “é qualquer coisa que é em
Deus e que sem Deus ndo pode ser nem ser concebida, isto €, uma afec¢ao, um modo, que
exprime a natureza de Deus de maneira precisa e determinada” (E II, pr.10, dem).

O modo finito que € o homem € idéia do corpo e objeto dessa idéia, num raciocinio
simples: o ser atual do espirito humano € idéia de uma coisa singular existindo em ato.

Como objeto dessa idéia, tal coisa singular € o corpo. Nada acontece no corpo que ndo seja



XI II Encontro de Historia Anpuh-Rio
5

percebido pelo espirito e nada acontece no espirito que ndo tenha relacdo com o corpo. Em
sentido inverso, que é o mesmo, 1€-se: o que acontece ao corpo e as idéias que o espirito
percebe ndo sdo sendo o que acontece a Deus (Extens@o) e as idéias que Deus percebe
(Pensamento), ndo enquanto € infinito, mas enquanto se explica pela natureza do espirito e
do corpo humanos.

O que “acontece” ao espirito e ao corpo sio afeccdes, isto é, estados, variagdes ou
modificagdes do corpo e idéias que indicam ou envolvem estes estados, variacdes ou
modificacdes. Sdo, portanto, expressdes precisas e determinadas do poder global de
afetacdo do modo finito, que é sua propria esséncia, isto é, sua poténcia, isto é, desejo”.

Como, entdo, compreender a conveniéncia e comunicac¢do entre as coisas? A Etica
nos propde uma formulagdo, que tomaremos doravante como indice de qualificagcdo do
modo finito complexo que é o homem: ‘(...) quanto mais um corpo, em relacdo a outros, é
apto a agir e sofrer de muitas maneiras simultaneamente, mais seu espirito é, relativamente
a outros, apto a perceber muitas coisas simultaneamente (...)” (E II, pr. 13, esc).

Na Etica essa formulagio responde pelo fato de a andlise filoséfica se deter no
homem como caso privilegiado entre os modos finitos. Dado que o conhecimento da ordem
causal transitiva é universal no sentido de se aplicar a qualquer coisa singular — de uma
coisa hd necessariamente a idéia em Deus de que Deus € causa do mesmo modo que é
causa da idéia do corpo —, é preciso saber em que o espirito humano difere das demais
idéias e, a partir dai, acompanhar as condi¢des de sua performance afetiva. No caso do
modo finito que € o homem, a natureza do corpo, guardando um poder virtualmente infinito
de afeccdo, permitird a Espinosa construir uma nog¢do de espirito igualmente complexa,
como capaz de “perceber muitas coisas a0 mesmo tempo”’, conforme se 1€ no trecho acima
citado. Esse € o sentido fundamental da esséncia modal, que comegaremos a considerar: ser
poder de afetar e ser afetado de muitas maneiras simultaneamente.

O primeiro passo para entendermos a ‘aptiddo’ do corpo a ‘agir’ e ‘sofrer’ e
simultaneamente a aptiddo do espirito em perceber muitas coisas € considerar os axiomas,
lemas e postulados que se seguem 2 proposi¢do 13 da segunda parte da Efica relativos a

“natureza dos corpos” (E II, pr.13, esc ). Temos ai alguns principios bdsicos a partir dos

4 . e~ c . . .. A e .
E II, Definicdo dos Afetos, I: “O desejo € a propria esséncia do homem enquanto concebida como
determinada, por uma afec¢do qualquer sua, a fazer alguma coisa”.
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quais podemos comecar a definir o que seja afecc@o, sua dindmica de determinacdo e

composi¢cdo, bem como sua conexdo com o conhecimento, seja como imaginagdo, no¢ao
comum ou ciéncia intuitiva.

A natureza dos corpos como coisas singulares € determinada, em primeiro lugar,
pelas leis de repouso e (variacdo de) movimento, que engendram distin¢des e relagdes entre
os corpos. Dos simples aos compostos, os corpos guardam afinidades em suas partes
constituintes. A comunicacdo que ai se estabelece leva a constituicio do ‘individuo’,
dinamicamente concebido a partir da unido entre partes, da exclusdo concomitante de
outras que se opdem e das modificagdes reciprocas que essas relagdes entretem. O
individuo, enquanto corpo composto de outros corpos, tende, por hipdtese, a manter o
equilibrio das partes componentes, em que pese a variagdo a que estd submetido: sua forma
ou, dito de outro modo, sua natureza, se mantém. Da concepg¢do de um individuo composto
de corpos que se distinguem entre si apenas pelo movimento e repouso, e velocidade e
lentiddo, isto é, que é composto de corpos mais simples, avanca-se assim na direcdo de
individuos cada vez mais complexos, resultantes da composi¢do ao infinito de corpos
progressivamente compostos, de natureza diferente, culminando na idéia da prépria
natureza como “um unico individuo cujas partes, isto é, todos os corpos variam de uma
infinidade de maneiras sem que se modifique o individuo inteiro” (E II, lema 7, esc. que se
segue a pr. 13).

Tais raciocinios, aplicados a ‘esséncia humana’, permitem deduzir que o corpo
humano € composto de grande nimero de individuos (de natureza diversa), cada um
também bastante composto. Pela dindmica da composi¢do, os individuos que compdem o
corpo humano e, conseqiientemente, o proprio corpo humano, sdo afetados pelos corpos
exteriores de um grande nimero de maneiras. Assim, as relacdes de conveniéncia e
oposi¢do entre as partes componentes de individuos sdo tais que acabam por configurar
individuos distintos e separados uns dos outros. Ora, podemos, por hipétese, conjeturar que
o raciocinio da causalidade transitiva entre um corpo e outro que lhe € “exterior” estd na
dependéncia de, a cada caso, se distinguir o que € corpo ‘préprio’ e corpo ‘exterior’, a
medida que essa distin¢do se estabelece pela resultante comunicacional entre o que convém

(composi¢do de partes), o que se opde (exclusdo e separagdo miitua entre partes) e o que é



XI II Encontro de Historia Anpuh-Rio
7

indiferente (cabe a qualquer das partes envolvidas). O raciocinio que importa destacar é
a reciprocidade do poder de modificacao ou de afetacido, no sentido ha pouco colocado
de afeccao e idéia de afeccao (= afeto) como conjunto de relacoes, disposicoes, estados,
impressoes, modos de ser, posicoes, afeicoes, vontades, comocoes, voli¢oes. Pois tanto o
corpo humano € afetado por corpos exteriores de muitas variadas maneiras como sua
disposicdo € tal que também afeta os corpos exteriores de muitas variadas maneiras. A
resultante € uma nog¢do de afec¢do que inclui a natureza do corpo afetado, a0 mesmo tempo
que a natureza do corpo afetante.

Como a aptiddo de um corpo a ‘agir’ e ‘sofrer’ de muitas maneiras carrega consigo
a mesma aptiddo no espirito, surge uma noc¢do igualmente complexa desse espirito, ele
mesmo sendo ‘composto de um grande nimero de idéias’ dinamicamente dispostas, isto &,
passiveis da mesma comunicabilidade entre si, compondo-se e divergindo consoante o grau
de conveniéncia que as determina e relaciona. A afec¢do, como ‘idéia da afeccdo’ que se
forma no espirito, envolverd também necessariamente a natureza do corpo afetante e do
corpo afetado, donde o espirito humano perceber “a natureza de um grande nimero de
corpos a0 mesmo tempo que a natureza de seu corpo” (E IL, pr. 16, corol. 1).

Gostariamos de propor trés ordens de entendimento e abordagem das condi¢des e
caracteristicas da afeccdo, partindo da “natureza dos corpos’.

Resultante do processo de afeccdo, um corpo ou individuo é um produto mecdanico,
dinamico e funcional do poder de afetar e ser afetado. A nocdo de forma do individuo
guarda essa tripla expressdo, pois € simultaneamente estrutura (composi¢do) e funcdo
(modificagdo), o aspecto dinamico estando presente em ambos. Retomemos, detalhando, os
passos fundamentais de constru¢do da nog¢ao de individuo.

A propor¢ao de repouso e movimento é o principio mecadnico bdsico de
diferenciacdo dos modos finitos da Extensdo (corpos). Essa propor¢do € explicada pela
causalidade transitiva, a medida que, sendo coisas singulares, 0os corpos necessariamente se
determinam uns aos outros a0 movimento e ao repouso. O mesmo principio causal garante

a dinamica, pois os modos envolvem a poténcia de Deus, que se exprime, por exemplo, na
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acdo dos corpos uns sobre os outros “no sistema total das causas e dos efeitos mecéanicos”.

Os corpos determinam-se uns aos outros transitivamente, mas, em ultima instancia, a
causalidade que condiciona a rede infinita das causas € Deus como Natureza Naturante
concebido sob o atributo extensdo. Em outras palavras, a esséncia modal, como parte da
poténcia divina, sendo ela mesma poténcia, € o conjunto varidvel e virtualmente infinito das
afeccdes ou modificagdes que a fazem ser o que ela é: poder de afetar e ser afetado. A
questdo, portanto, € saber como se compdem e funcionam corpos assim gerados.

Sabemos que corpos afetam-se uns aos outros de muitas maneiras, pois tais afeccdes
precisas e determinadas de movimento e repouso envolvem a natureza do corpo afetado e
do corpo afetante. Assim, “um tnico e mesmo corpo € movido de diferentes maneiras, em
razdo da diversidade dos corpos que o movem, e, inversamente, corpos diferentes sdao
movidos de diferentes maneiras por um tnico € mesmo corpo” (E II, ax. 1 depois dolema 3
que se segue a pr. 13). Ora, por seu poder de afeccdo, corpos interagem e se comunicam
com outros corpos sob certas relacdes precisas, compondo, no processo, um “dnico corpo
ou individuo, que se distingue dos demais por essa unido entre corpos” (E II, ax. 2, def.
depois do lema 3 que se segue a pr. 13). Vale dizer, o processo de afecc¢do (interacgdo,
comunicacdo e composicdo) é logicamente primeiro em relacdo ao individuo ou o modo
[corpo] se determina mais ou menos em funcdo do todo no qual se integra. Do processo de
determinacdo mecanica (propor¢do movimento-repouso determinada causalmente), somado
ao processo de determinacdo dindmica (poder de afec¢do proporcional a interagdo e
comunicagao estabelecida entre corpos), emerge o individuo como sistema funcional. Eis a
forma do individuo, produto de uma constancia e de uma relacdo onde o individuo (que é
uma composi¢do) entra em (outra) composicao (€ afetado de muitas maneiras), expressando
com isso um certo poder de afetar e ser afetado: “as partes que compdem o corpo humano
ndo pertencem a esséncia do proprio corpo sendo enquanto comunicam entre Si seus
movimentos, segundo uma certa relacdo determinada e ndo enquanto se pode considera-las
como individuos, sem relagdo com o corpo humano” (E II, pr. 24, dem).

Ora, o espirito € igualmente uma forma complexa, sendo composta “de um grande

nimero de individuos muito compostos”, isto €, “de um grande nimero de idéias que sdo

> DUCHESNEAU, Frangois. “Modele cartésien er modele spinoziste de I'étre vivant” in Cahiers Spinoza 2.
Paris: Editions Réplique, 1978, pp. 241-285, p. 268.
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aquelas das partes que o compdem” (E II, pr. 15, dem). Como um modo da extensdo e a
idéia desse modo sdo uma dnica e mesma coisa, expressa de duas maneiras, a conveniéncia
e comunicacdo entre as partes/idéias que compdem o modo finito se tornam referéncia
fundamental para o entendimento da esséncia modal e das afec¢des que a constituem.
Assim, “as idéias das afeccdes de que o corpo € afetado envolvem a natureza do préprio
corpo humano, isto é, convém com a natureza do espirito; portanto, o conhecimento dessas
idéias envolverd necessariamente o conhecimento do espirito; ora, o conhecimento dessas
idéias existe na alma; portanto, é apenas nesta medida que o espirito conhece a si mesmo”
(E 11, pr. 23, dem).

Nao hd, portanto, comunicacdo e composicdo partitiva que ndo seja
simultaneamente uma organizagdo precisa € determinada (estrutura) € uma expressiao
afetiva (fungdo), como “sistemas de corpos” e “sistemas de idéias™®.

O principio espinosista da forma do individuo responde por essa dupla
caracteriza¢do. Formas de formas, a no¢@o de individuo € insepardvel de uma concepg¢ao
ndo substancialista de modo cuja esséncia € poder de afetar e ser afetado. Por isso
propomos uma concep¢ao de “forma do individuo” como sistema dinamico e funcional, ao
invés de ver ai um suporte fixo de afec¢des. Segundo nossa perspectiva, o espinosismo
concebeu a forma do individuo como expressdo de um principio de organizacdo e de
funcionamento do poder de afeccdo do modo finito, que culmina na prépria no¢do da
natureza como um unico individuo (“face total do universo” ou modo infinito mediato),
“cujas partes, isto €, todos os corpos variam de infinitas maneiras sem que mude o

individuo em sua totalidade™.”

E preciso reconhecer, contudo, que hd limites em nossa interpretacdo. Esse limite
responde pela concepg¢do espinosista de um processo de afec¢do que produz individuos que
ndo mudam em sua totalidade, a composi¢do de individuos de natureza diferente sendo
uma oscilagdo entre um mdximo e um minimo® que, no limite, preserva a ‘forma’ ou

‘natureza’ do individuo.

® TINLAND, Franck. “La notion d’individu et la hierachie des modes finis selon I’Ethique” in Spinoza:
science et religion. Actes du Colloque du Centre Culturel International de Cerisy-la-Salle. Paris: Vrin, 1988,
pp- 19-32.

"E I, lema 7, esc. que se segue a pr. 13.

8 Reencontramos o terceiro infinito da Carta 12.
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Mas nem por isso buscariamos na “conservacdo da natureza” do modo (o individuo

como sistema) a simplicidade e permanéncia de um sujeito suporte metafisico de afeccdes,
que permanece (numericamente) idéntico na mudanca, a maneira da substincia cartesiana.
A “individuacdo” espinosista, com seus aspectos de comunicacdo, relagdo, composicdo e
estabilidade, isto €, como estrutura e funcdo de sistemas de idéias e corpos, dispensa que o
modo seja numericamente a mesma substancia subjacente, isto €, um sujeito, em termos
cartesianos. A for¢a de afetacdo ndo € redutivel a identidade (numérica) da coisa que assim
se qualifica. Pois o poder de afetacdo ndo se define pela séde que ocupa, quer se trate de
um individuo simples ou composto (sistemas simples ou compostos de corpos ou idéias).
Ele se define prioritariamente por ser forca de afetacdo e transformagdo, dado que a
existéncia € aptiddo para agir e sofrer de muitas maneiras simultaneamente, e perceber
muitas coisas simultaneamente.

Ha, portanto, no pensamento espinosista, uma logica que preside a forma, isto é,
uma morfologia que passou ao largo das discussdes cldssicas (cartesianas) acerca das
oposi¢des razdo x paixdo, sujeito x objeto, coisa pensante x coisa extensa. Pois a forma
expressa uma concepg¢do ontoldgica na qual todas as coisas, sendo expressdo de uma tinica
e mesma substdncia, encontram conectividade e comunicagao entre si.

A questdo estética do gosto — em seu comparecimento nas tradi¢des conceituantes
da filosofia da arte e da estética a partir do Setecentos — recebe uma contribui¢do do
espinosismo, quando este se pergunta acerca da razao de as coisas existirem como existem
e da racionalidade possivel para determind-las. Um encaminhamento oferecido foi o
entendimento da natureza produtiva, engenhosa e criativa da propria substancia, replicada
no modo finito que é o homem, através das afec¢des. E como se pudéssemos considerar no
espinosismo um estatuto estético das afec¢des, que sofrem as vicissitudes da transitividade,
comunicacdo ou exterioridade entre si, sua complexificacdo impondo-lhe diferenciacao,
valoracdo e exclusdo. Assim, o gosto, aqui entendido como ordem das afec¢des e, portanto,
ingrediente constitutivo do pathos da substancia e do homem: 1) € da ordem do desejo,
sofrendo as vicissitudes dos arranjos das afecgdes, por aplicacdo sist€émica de suas
insercoes e conexoes; 2) € repercussao da esséncia produtiva da substincia, razao pela qual

deve ser cuidado como simples modalizacdo, presenca positiva e anterior a qualquer
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juizo” (de gosto ou ndo), pois “nada se faz na natureza que se possa atribuir a um vicio

seu; pois ela € por toda a parte a mesma, com uma Unica e mesma virtude e poténcia de
agir” (E III, Prefacio); 3) estd apenso a condicdo artificializante da substancia, sem que esta
seja concebida a partir de clivagem, mas sim da hipétese da homogeneidade, de que
resultam as diferentes formas que configuram a existéncia (humana ou ndo), todas elas
estatuidas em um poder constituinte de criacdo, que em regime humano Espinosa chamou

de desejo.



